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O ile jednak tamci filozofowie z optymizmem podchodzili do tego faktu, wierzac, iz cztowiek jest
w stanie sam o wtasnych sitach zrealizowaé te doskonato$c¢ i osiggna¢ szczeécie, Doktor taski
nie podziela tego pogladu. Analizuje doktadnie, na czym polega stan zaburzonej harmonii w
naturze ludzkiej, czym jest on spowodowany oraz czym sie objawia, zarbwno w ciele jak i w
duszy. Podaje srodki mogace pomdc cztowiekowi w powrocie do tej utraconej harmonii,
stanowczo jednak twierdzi, ze catkowitg harmonie i doskonato$¢ cztowiek osiggnaé moze
dopiero w zyciu wiecznym, po zmartwychwstaniu ciat.

Pojecie musica humana nie jest bezposrednio zwigzane ze sferg muzyki rozumianej jako
muzyka styszalna, jest jednak pojeciem okreslajgcym gtebokie zwigzki cztowieka z muzykg w
ogdle. Niniejszy tekst bedzie zatem luzno zwigzany z gtéwng tematyka dziatu

musica sacra

, opowiada bowiem o zwigzkach pomiedzy muzyka a kondycjg ludzka. Juz samo kredlenie
musica humana

sugeruje pewng muzycznos$¢ ludzkiej natury. W tym wypadku ,muzycznos¢” oznacza harmonie,
konsonans, a takze ztozono$¢.

Zacznijmy od Boecjusza, ktdry zbierajgc tradycje pitagorejska,1 uzyt po raz pierwszy terminu m
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usica humana

. Dla Boecjusza

ratio

i

sensus

stanowig w cztowieku konsonans, ktéry sktada sie na harmonie duszy i ciata:

,Rozumie jg kazdy, kto wchodzi w gtgb samego siebie. Czym bowiem jest to, co owg
bezcielesng zywos¢ umystu miesza z ciatem, jezeli nie jakim$ dopasowaniem i zestrojeniem,
ktore czyni, tak jak z niskich i wysokich dzwiekdw, jakby jeden konsonans? Czymze innym jest
to, co taczy miedzy sobg czesci samej duszy, ktéra, jak uwaza Arystoteles, jest potgczeniem
racjonalnego i nieracjonalnego?”2

Musica humana jest wiec w istocie harmonijng jednoscig réznych czesci duszy oraz duszy i
ciata. Jezykiem dzisiejszym moglibySmy powiedzie¢, ze jest ona harmonig psychofizyczng. Jest
jednak ona takze czyms wiecej, odzwierciedla bowiem muzyke sfer.

Zjawisko objete terminem musica humana, czyli stan wewnetrznej harmonii i doskonato$ci
psychofizycznej nie jest jednak czyms$ statycznym, aktualnie posiadanym przez kazdg
jednostke ludzka. Jest to stan, do ktérego kazdy cztowiek ma dgzyé. Do jego osiggniecia
stuzyta cata grecka paideia. To wtasnie w tym celu
Platon w Panstwie
rozwaza mozliwosé stworzenia cztowiekowi idealnych warunkéw do osiggniecia takiej
harmonii.3

Tak wiec zagadnienie harmonii duszy i ciata obejmuje dwa watki: ontyczny oraz
moralno-etyczny. Trzeci watek — teoria ethosu, zwigzany jest nierozdzielnie z watkiem
etycznym.4 Nauka o ethosie, szeroko rozwinieta
w starozytnej Grecji, a podjeta w oryginalny sposob przez $w. Augustyna, zaktada mozliwosé
wptywania na dusze ludzkg na zasadzie pewnego dostrojenia obydwu rodzajow harmonii:
duszy i muzyki.

Watek ontyczny harmonii duszy i ciata sprowadza sie wtasciwie do sporu na temat
niedmiertelnosci duszy. Jakkolwiek w srodowisku pitagorejskim zdania co do tego, czy dusza
jest niedmiertelna, byty podzielone, i popularna byta nawet teoria, ze dusza jest harmonig
czterech elementéw wystepujacych w ciele, zatem wraz z rozpadem tychze — gineta5 | to
Filolaosowi nie mozna przypisywac przekonania o $miertelnosci duszy. Filozof ten nadawat
harmonii range boska, skoro jest ona zasadg Swiata i sama jest nieSmiertelna; duszy ludzkiej,
ktora tez jest harmonig, réwniez przystuguje nieSmiertelno$¢. Dusza ludzka jest miara,
proporcja, symetrig i harmonig ciata. Mimo Ze to ona zestraja jego elementy, umozliwiajgc mu
funkcjonowanie, to wtadnie ta harmonia jest przyczyng zycia, a nie odwrotnie — elementy ciata
nie warunkujg istnienia harmonii.6

Najstawniejsze rozwazania na temat nieSmiertelnosci duszy zawiera platonski dialog Fedon.
Uczniowie Filolaosa — Simiasz i Kebes, bedacy bohaterami tego dialogu, sg zwolennikami nauki
o $miertelnosci duszy. Simiasz postuguje sie charakterystycznym dla pitagorejczykow

2/12



Dysharmonia w harmonii, czyli jak naprawi¢ zerwang strune

Wopisany przez Antoni Karp
piatek, 04 kwietnia 2014 14:28

poréwnaniem cztowieka do instrumentu?:

»(--.) mogtby kto§ méwié o harmonii, o lirze i o strunach, ze harmonia jest czym$ niewidzialnym i
bezcielesnym, i przepieknym, i boskim w lirze dobrze nastrojonej, a lira sama i jej struny to ciata
i rzeczy cielesne, ztozone i do ziemi zblizone, i spokrewnione z tym, co $miertelne. Wiec gdyby
kto$ albo lire potamat, albo poprzecinat struny, i potem by kto$ dowodzit tak samo jak ty, ze
koniecznie musi jeszcze istnie¢ ta harmonia i nie mogta zgina¢, bo niby to nie sposéb, zeby lira
jeszcze istniata, mimo ze struny zerwane, te struny Smierci podlegte, a harmonia spokrewniona
i z natury swej podobna do tego, co boskie i nie§miertelne, miatazby ginaé predzej niz to, co
umiera? Nie, powiedziatby; musi jeszcze gdzies istnieC harmonia sama i predzej to drewno i te
struny pognija, zanim jej sie cokolwiek stanie. A tu, Sokratesie, ja przynajmniej mam wrazenie,
ze ity sam masz to na mys$li, ze my dusze uwazamy za co$ w tym rodzaju. Podczas gdy ciato
nasze trzyma w napieciu i spaja ciepto, zimno, sucho$¢, wilgoc¢ i inne tym podobne rzeczy,
dusza nasza jest mieszaning i harmonig tych czynnikéw; o ile one sg dobrze ze sobg
zmieszane i w pewnej mierze. Otéz jesli dusza jest wtasnie pewnego rodzaju harmonia, to jasna
rzecz, ze jesli napiecie naszego ciata ostabnie ponizej pewnej miary lub sie nadmiernie
zwiekszy pod wptywem chordb czy innych nieszcze$¢, dusza musi natychmiast ging¢, chociaz
jest najbardziej boska; podobnie jak i inne harmonie miedzy dzwiekami, czy w jakichkolwiek
dzietach rak ludzkich zawarte — tylko szczatki ciata w kazdym wypadku trwajg, poki nie sptong
lub nie zgnijg. Otéz zobacz, na takg my$l co powiemy, jezeliby kto$ uwazat, ze dusza jest
mieszaning tego, co sie w ciele dzieje, i pierwsza ginie w chwili tak zwanej $mierci?’8

Z tym to pogladem Platon, przez usta Sokratesa, bedzie sie w dalszym toku dialogu rozprawiac.
Miejscem akcji Fedona jest wiezienie, w ktdérym Sokrates oczekuje na czekajacag go jeszcze
tego samego dnia $mieré. Otaczajg go przyjaciele dyskutujacy z nim na temat nieSmiertelnosci
duszy. Caty dramatyzm tego dialogu polega na tym, ze w obliczu nadchodzgcej Smierci
zagadnienie nieSmiertelnosci duszy ma dla Sokratesa znaczenie egzystencjalne. Podejmuje
wiec on dyskusje z pogladami pitagorejczykdw. Rozpoczyna od tego, ze po pierwsze skoro
uwazajg harmonie za wieczna, jakze mogta ona istnie¢, zanim istniato ciato, a to przeciez ich
zdaniem warunkuje istnienie harmonii.9 Po drugie, mowi sig, Zze dzielnos¢ w duszy jest
wynikiem jej harmonii, za$ zto$¢ jest wprowadzeniem do niej dysharmonii. Jak zatem mozna
dopuscic istnienie dysharmonii w harmonii? Najwyrazniej to jednak nie harmonia stanowi istote
duszy.10 Na koniec Sokrates obala twierdzenie o duszy jako harmonii czterech elementéw w
ten sposob, ze nie moze byc tak, iz zmiany fizjologiczne powodowatyby zmiany w duszy. Ciato
nie moze dziata¢ na dusze, gdyz to ona jest niezmienna i ona ma panowac nad ciatem.11

To bytly argumenty przeciwko tezie, jakoby dusza miata by¢ tylko harmonig elementéow
cielesnych, a wiec czyms Smiertelnym. Platon jednak dalej dowodzi niesmiertelno$ci duszy.12
W Fedonie pada ten argument, ktéry pdzniej podejmie i szeroko rozwinie sw. Augustyn w O
wielkosci duszy

. Mianowicie na rzecz nieSmiertelnosci duszy przemawia fakt, ze jest ona w stanie uja¢ i poznaé
rzeczy niezmienne i wieczne, takie jak liczby i idee. Musi zatem mieC pokrewng im nature.
Dusza jest bowiem bytem inteligibilnym, to za$ co inteligibilne jest niezmienne.13

Tu dochodzimy do watku moralno-etycznego w zagadnieniu harmonii duszy i ciata. Platon, ze
swoim zakrojonym na szerokg skale projektem paidei — jako ideatu zycia, polegajgcego na
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urzeczywistnieniu petnej doskonatoéci ludzkiej natury — jest gteboko pod wptywem postulatéw
tzw. zycia pitagorejskiego, wypetnionego ascezg i praktykowaniem cnot oraz oczyszczeniem
przez nauke, co miato na celu podporzgdkowanie ciata duszy. Grecka paideia polegata na
wychowaniu poprzez muzyke i gimnastyke. Platon przyjmuje ten system, jako ze cztowiek
sktada sie z duszy i ciata, zatem muzyka odpowiednia jest do wychowywania duszy,
gimnastyka zas — ciata. Tak pisze w

Panstwie

,Poniewaz sg dwa takie pierwiastki w cztowieku, wiec jaki$ bog [...] dat ludziom dwie
umiejetnosci: muzyke i gimnastyke; dla temperamentu i dla umitowania madrosci. Nie dla ciata i
dla duszy, chyba tylko ubocznie, ale dla tych dwéch pierwiastkdw, aby z sobg harmonizowaty i
trzeba kazdy z nich podciggaé lub opuszczaé, pokad nie bedg wspdtbrzmiaty tak, jak trzeba.[...]

— Zatem, kto najpiekniej gimnastyke ze stuzbg Muzom pomiesza i w najlepszej mierze ten napdj
duszy podac potrafi, o tym moze najstuszniej powiemy, ze posiada najwyzsza kulture osobista,
jaka stuzba Muzom ksztalci, i ze najlepszg harmonig osiagnat; o wiele bardziej niz ten, ktéry
struny dostrajac potrafi.”14

Grecki system wychowawczy niesie jednak ze sobg pewne zagrozenia, dlatego Platon
zamierza go gruntownie zreformowaé. Chodzi mu o ustrzezenie przed grozbg zachwiania
delikatnej harmonii miedzy duszg i ciatem. Bardzo obrazowo opisuje, czym grozi np. zbytnie
przywigzanie do stuzby Muzom w wychowaniu:

~Jezeli sie podda fletowym czarom muzyki i pozwoli, zeby mu ona przez uszy jak przez lejek
zalewata dusze tymi [...] harmoniami petnymi stodyczy i migkkosci, i tkania, i cate zycie nic,
tylko kwili cicho albo leci w niebo na skrzydtach muzyki, ten na razie, jesli miat w sobie troche
szlachetnego zapatu, zmiekcza go jak zelazo i teraz mozna z niego co$ zrobi¢ — on przedtem
byt za twardy, a wiec do niczego; jezeli jednak ktos tak wciaz i wcigz te czary nad wtasng duszg
odprawia, to mu sie temperament zaczyna topi¢ i rozlewac; w koncu wytapia sie catkiem i ten —
jakby sobie z duszy nerwy i $ciegna wyciat — zrobi z siebie kopijnika na miekko.[...] | jezeli to —
dodatem — trafi na cztowieka bez temperamentu juz z natury, proces predko dobiega do konca,
a jezeli na kogos z temperamentem, taki sobie serce ostabia i wyrabia sobie temperament
porywisty i pod wptywem drobiazgow od razu sig drazni i zaraz znowu gasnie. Pasjonaci stad
sie biorg i gniewliwe zrzedy.”15

Podobnie rzecz sie ma z gimnastyka, ktéra ma stuzy¢ osiggnieciu i utrzymaniu harmonii ciata,
ale zbytni nacisk potozony na wychowanie przez gimnastyke réwniez powoduje zachwianie
rownowagi w cztowieku:

LA jezeli sie kto$ gimnastyka duzo zajmuje, robi wysitki i odzywia sie bardzo dobrze, a muzyki i
filozofii nie tyka, to na razie, czujac sie dobrze fizycznie, czyz nie nabiera pewnosci siebie i
jako$ mu serca przyrasta i robi sie odwazniejszy niz byt? [...] Ale jak sie niczym innym nie
zajmuje i nie obcuje z Muzg w zadnym sposobie, to chocby tam i byto u niego w duszy troche
zamitowania do wiedzy, to jednak, jesli ono nauki zadnej i zadnych zagadnien nie kosztuje ani
sie my$lg zadng nie zabawia, ani innym kulturalnym zajeciem, to zaczyna stabnac, robi sie
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gtuche i Slepe, bo go nic nie budzi i nie odzywia i kurzem przypadajg jego spostrzezenia. [...]
Taki sie staje wrogiem intelektu i kultury duchowej; juz nie potrafi niczego skutecznie dowodzié
w dyskusji, poczyna sobie po barbarzynsku i chce gwattem dochodzi¢ wszystkiego jak dzikie
zwierze; w gtupocie i w nieokrzesaniu, bez rytmu i bez wdzieku zycie pedzi.”16

Zatem i w wychowaniu nalezy zachowa¢ harmonig, by osiggnaé¢ harmonie duszy i ciata. Ta za$
polega na catkowitym poddaniu ciata duszy: ,Cztowiek, ktéry ma rozum, bedzie cate zycie
wszystkie swoje sity w tym kierunku skupiat; naprzéd bedzie te nauki szanowat, ktore potrafig
tak na jego dusze wptyngé [by byta cnotliwa], a innych nie bedzie cenit. [...] A potem — dodatem
— jezeli chodzi o stan i odzywianie ciata, to on nie bedzie przez cate zycie miat tej postawy, zeby
folgowacé przyjemnosciom zwierzecym i bezrozumnym, on nawet w swojej trosce o wiasne
zdrowie tylko tyle bedzie dbat o to, zeby stac sie silnym, zdrowym albo pieknym, o ile miatby sie
przez to sta¢ bardziej opanowanym wewnetrznie; zawsze bedzie widaé, ze on harmonie swego
ciata stosuje jako Srodek do osiggniecia zgodnej z nig harmonii duchowej.[...] Ze wszech miar
tak bedzie, jezeliby to miat by¢ cztowiek naprawde muzykalny.”17

Znamiennym jest to, ze cztowiekiem muzykalnym nazwany zostat tu ten, w ktérym istnieje
prawdziwa harmonia duszy i ciata. Ta harmonia to wtadnie musica humana, odzwierciedla ona
muzyke sfer, na niej zas wzoruje sie

musica instrumentalis

. Tu dochodzimy do trzeciego elementu zagadnienia harmonii duszy i ciata, a mianowicie do
teorii

ethosu

, ktéra polega na pewnej wspotodpowiedniosci pomiedzy wszechswiatem, duszg i muzyka.
Wszech$wiat jest harmonia, cztowiek jest harmonig duszy i ciata oraz muzyka jest harmonia.
Teoria

ethosu

zajmuje sie doprowadzeniem do wspotbrzmienia tych trzech rodzajow harmonii. Poniewaz
mozna zaobserwowac pewne podobienstwo pomiedzy muzyka i dusza, istnienie w obydwu
pewnego rodzaju napieé i poruszeni8, ta wspotzaleznos¢ zatem powoduije, iz poprzez muzyke
styszalng mozna wptywac na stany duszy.19

Sw. Augustyn wpisuije sie w historie rozwazan nad harmonia duszy i ciata, a takze nad
zagadnieniem musica humana. Watek ontyczny sprowadza sie u niego do prostego
stwierdzenia, ze harmonia ontyczna duszy i ciata polega na tym, iz nie grozi cztowiekowi nigdy,
zeby dusza przemienita sie w ciato. Dusza réwniez nigdy nie pragnie takiej przemiany. Wszelkie
zas jej pozadania wzgledem ciata dotyczg tego, zeby je posiadac, ozywiac je, ksztattowad i
zaradzac jego potrzebom.20 Réwniez ciato stanowi wedtug Augustyna harmonie, czyli
zgodno$é poszczegolnych jego czesci.21

Watek moralno-etyczny, to oczywiscie zagadnienie szczescia w powigzaniu z harmonig duszy i
ciata. W dialogu O Zyciu szczesliwym $w. Augustyn podejmuje temat charakterystyczny dla
catej filozofii starozytnej, mianowicie: jak zy¢, by osiagna¢ szczescie.22 Szczescie autor
rozumie oczywiscie po platonsku, czyli jako osiagniecie petni doskonatosci ludzkiej natury. Owa
doskonato$¢ polega wtasdnie na petnej harmonii miedzy dwoma sktadnikami tej natury, to jest
miedzy duszg i ciatem. Te harmonie Augustyn pojmuje réwniez po platonsku23, to znaczy mniej
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doskonaty element ma by¢ catkowicie podporzadkowany doskonalszemu, czyli ciato duszy:

— Jak sgdzisz — zapytatem — czy zy¢ szczeSliwie znaczy co innego, niz zy¢ zgodnie z tym, co
stanowi najlepszg czes¢ cztowieka? [...] Nie ulega watpliwosci — powiedziatem — ze najlepszym
pierwiastkiem w cztowieku jest ta cze$¢ duszy, ktorej rzadom trzeba podporzadkowac wszystkie
pozostate. Te zas mozna nazwa¢ myslg lub rozumem.”24

W Sprostowaniach autor bardziej schrystianizuje ten swéj poglad, owszem, rozum jest w
cztowieku elementem najlepszym, ale to nie wystarczy do osiggniecia szczescia, gdyz cztowiek
podporzgadkowany rozumowi, a wiec zgodnie ze swojg naturg (co postulowat Platon), jest nadal
cztowiekiem tylko cielesnym. Aby osiggnaé szczeécie, musi on zy¢é po Bozemu, a wiec rozum
musi by¢ podporzadkowany Bogu.25 Jak widzimy, w ciggu swojego zycia Augustyn miat wyjs¢é
daleko poza koncepcje filozoficzne, azeby skierowa¢ watek harmonii ciata i duszy na tory
interpretacji specyficznie chrzescijanskie;.

Jednak w dialogu O Zyciu szczesliwym wywod swoj wyprowadza z pozyciji filozoficznych. Otoz
cztowiek sktadajacy sie z duszy i ciata, aby zachowac¢ harmonie obu tych elementéw,
potrzebuje dla nich pokarmu. Dla ciata — pokarmu cielesnego, dla duszy zas pokarmem tym jest
pojmowanie rzeczywistosci i wiedza.26 Nieszczesciem jest cierpie¢ wszelki niedostatek; dla
ciata jest to niedostatek materialny, dla duszy zas nieszczesciem jest nie posiadac zadne;
wiedzy.

Nieszczesliwy jest réwniez cztowiek, ktéry nie posiada tego, czego chce. Jednak gdy cztowiek
pragnie ztych rzeczy, choCby je nawet i posiadat, takze bedzie nieszczesliwy.27 Zatem nie
kazdy dostatek jest uszczesliwiajacy. Podobnie nawet posiadanie pod dostatkiem dobrych
rzeczy nie zapewnia szczescia, gdyz wszelkie dobra ziemskie sg nietrwate, a rados¢ z
posiadania ich zaktéca obawa przed ich utratg. Céz zatem jest dobrem niezniszczalnym?

,Powinno to by¢ zatem co$ trwatego, niezaleznego od losu, nie podlegajgcego przypadkom.
Niczego bowiem, co jest Smiertelne i nietrwate, nie mozemy mieé wtedy, kiedy chcemy, i tak
dtugo, jak chcemy.”28

Dobrem niezniszczalnym, wiecznym i niezmiennym jest Bog: ,Szczesliwy jest ten, kto Boga
posiada.”29

Teraz nalezatoby sprecyzowag, jaki to cztowiek posiada Boga. Na to pytanie odpowiada
Adeodat — syn Augustyna: ,Ten jest prawdziwie czysty, kto ku Bogu dazy i tylko do Niego jest
zwrdcony.”30

Augustyn odpowiada, ze taki wtasnie cztowiek zyje dobrze. Tu widzimy w jego rozumowaniu
element etyczny harmonii duszy i ciata. Przyszty biskup Hippony wyraza go juz jednak w
perspektywie swojej chrzescijanskiej wiary.

Nastepny problem rozwazany w niniejszym dialogu jest nastepujacy: czy szczesliwy jest
cztowiek, ktdry poszukuje Boga, czy tez tylko ten, co Boga posiada. Problemem tym autor
zajmuje sie rowniez szczegdtowo w dialogu Przeciw akademikom31, gdzie wraz z uczniami
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podejmuje polemike ze sceptycyzmem i jego teza, ze prawdy nie da sie poznaé, a szczescie
mozna osiggnac tylko przez poszukiwanie jej, mimo ze jest ona niepoznawalna. W dialogu O
zyciu szczedliwym widac¢ pewng ewolucje Augustyna w kierunku teologicznym, mimo ze oba
dialogi pisat prawie w tym samym czasie, jednak tutaj wprost mowi o poznaniu i posiadaniu
Boga, a nie tak jak w Przeciw
akademikom

bardziej ogd6lnie o poznawaniu prawdy. W obydwu dialogach jednakze dochodzi do wniosku, ze
szcze$cia nie daje samo poszukiwanie, ale dopiero poznanie i posiadanie.

W O Zyciu szczesliwym doprowadza do konca platonski (i w ogdle grecki) sposéb my$lenia na
temat ,zycia filozoficznego”, ktére zapewnia cztowiekowi juz tu na ziemi zycie szczesliwe i
dopetnienie doskonatosci ludzkiej natury. Pisze bowiem o cztowieku, kitdry jest medrcem, z wiec
takim, ktory catkowicie podporzadkowat ciato duszy, czyli osiggnat harmonieg ciata i duszy. Taki
cztowiek jest szczesliwy, nawet jezeli jego ciato odczuwa jeszcze jakie$ niedostatki, Jednak
siedliskiem zycia szczesliwego jest dusza i to dzigki niej medrzec nie odczuwa juz zadnego
niedostatku.32

Dopiero w Sprostowaniach33 Augustyn zauwazy naiwno$¢ takiego myslenia. Tu na ziemi
cztowiek nie moze nie odczuwaé zadnego niedostatku, zwtaszcza niedostatku Boga, ktérego w
petni jeszcze nie posiada. Poznanie i posiadanie Boga bedzie naszym udziatem w petni dopiero
w przysztym zyciu. W Swietle tego ujecia ze Sprostowan, ktére
odrzuca catg koncepcje filozofii starozytnej z jej optymizmem co do moznosci uczynienia
cztowieka doskonatym, upada takze mozliwo$¢ osiggniecia w tym zyciu przez cztowieka petnej
harmonii duszy i ciata. Dla $w. Augustyna kazdy byt posiada trzy konstytuujgce go czynniki:
miare, postaé i porzadek (

modus

species et ordo

). Im doskonalsza jest w bycie miara, postac i porzadek, tym doskonalszy jest byt. Niemozliwe
jest zas, by jakis byt nie posiadat w ogdle miary, postaci i porzadku, gdyz ten brak powodowatby
nieistnienie samego bytu.34

Zastanawiajgc sie nad tym, czym jest zto, autor dochodzi do wniosku, ze jest ono pewnym
zepsuciem naturalnej miary, postaci i porzadku. To wiasnie ma miejsce w przypadku
cztowieka3d5: ,O ztej zas mierze, ztej postaci lub o ztym porzadku moéwi sie wtedy, gdy albo nie
osiggaja tego stopnia, ktéry powinny byty osiggnag, albo tez nie sg dostosowane do rzeczy, do
ktorych powinny byty by¢ dostosowane. Dlatego wiec mowi sie wtedy o nich, ze sg zte, bo sg
jakby czyms obcym i nie zharmonizowanym.”36

Powodem tego zburzenia harmonii polegajacego na zepsuciu naturalnej miary, postaci i
porzadku nie jest zaden byt pochodzacy od Boga, tylko grzech.37 ,Albowiem nie od Niego
pochodzg grzechy, ktore nie zachowujg natury w jej nienaruszonym stanie, ale powodujg w niej
skazy.”38

Wedtug Augustyna prawdziwg miarg duszy jest madrosé. Chrystus jest Madroscig Boza, a
nasza madrosc jest jedynie udziatem w Madro$ci Bozej. Jedli zatem madros¢ jest miarg duszy,
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to Madros¢ Boza — w sensie: dana nam przez Boga — jest Miarg Najwyzszg.39 To wtadnie w tej
Mierze Najwyzszej natura ludzka moze dopiero odnalez¢ swg doskonato$¢, a wiec osiagnaé
harmonie duszy i ciata. Ku Bogu zatem powinny by¢ skierowane wszystkie nasze pragnienia i
dziatania.40 Sw. Augustyn $wiadom jest, ze tej Miary jeszcze nie osiaggnelismy:

,Wyznajemy wiec, zesmy nie doszli jeszcze do naszej Miary, i chociaz Bog jest nam przychyiny,
nie jesteSmy ani madrzy, ani szczes$liwi. Petnia duszy i zycie szczesliwe polega zatem na
zboznym a doskonatym poznaniu Reki, ktéra nas do prawdy wiedzie, i Prawdy, ktorg sie
sycimy, i Ogniwa, ktore nas tgczy z Miarg Najwyzszg.”41

W Swietle wiary ukazuja sie Augustynowi niedostatki zatozen filozoficznych i catego watku
etycznego harmonii duszy i ciata. Autor uzupetnia je i wykorzystujgc terminologie
pitagorejsko-platonskg nadaje temu watkowi rys teologiczny. W dalszych rozwazaniach
rozpatruje on ten watek w kategoriach odzyskiwania utraconej przez grzech harmonii.

Sw. Augustyn pochyla sie nad kondycja cztowieka grzesznego w $wietle jego harmonii
fizyczno-duchowej. Jako owg harmonie autor pojmuje, wzorem starozytnych filozoféw,
doskonato$¢ ludzkiej natury, do ktorej cztowiek teskni catym swoim jestestwem, uswiadamiajgc
sobie jej niepetno$¢ i przygodnos¢. Podobnie jak mysliciele wczesniejsi zdaje sobie sprawe z
tego, ze owa doskonato$c¢ nie jest w cztowieku zrealizowana, choC przeciez jest przedmiotem
powszechnego pozgdania.

O ile jednak tamci filozofowie z optymizmem podchodzili do tego faktu, wierzac, iz cztowiek jest
w stanie sam o wtasnych sitach zrealizowaé te doskonato$c¢ i osiggna¢ szczeécie, Doktor taski
nie podziela tego pogladu. Analizuje dokfadnie, na czym polega stan zaburzonej harmonii w
naturze ludzkiej, czym jest on spowodowany oraz czym sie objawia, zarbwno w ciele jak i w
duszy. Podaje srodki mogace pomdc cztowiekowi w powrocie do tej utraconej harmonii,
stanowczo jednak twierdzi, ze catkowitg harmonie i doskonatos$¢ cztowiek osiggna¢ moze
dopiero w zyciu wiecznym, po zmartwychwstaniu ciat.

Przez grzech pierworodny rodzimy sie juz w stanie zaburzonej harmonii, grzech osobisty za$
jeszcze bardziej pogtebia istniejacy w nas chaos.

Istota grzechu polega na tym, ze cztowiek odwraca sie od Boga i zwraca sie ku innym bytom,
rownym mu, badz nizszym od niego. ,Wszystkie grzechy zawierajg sie w tym jednym rodzaju
zta: w odwrdéceniu sie od doébr boskich, prawdziwie trwatych, ku zmiennym i niepewnym.
Wprawdzie i te dobra majg miejsce wiasciwe w ogdlnym porzadku i osiggajg pewne swoiste
piekno. Ale duch zepsuty i nieuporzgdkowany podgza za nimi niewolniczo. A tymczasem boski
porzadek i boskie prawo postanowito, aby raczej przewodzit im wedtug wtasnej woli jak
zwierzchnik.” 42

W boskim zamysle bowiem dusza miata by¢é poddana Bogu, a sama rzadzi¢ ciatem, zaktdcenie
tego porzadku naruszyto wewnetrzng harmonie cztowieka.43 Tak jak Platon widziat powrét do
harmonii w catkowitym podporzadkowaniu ciata duszy44, tak Augustyn dodaje do tego
umieszczenie cztowieka we wiadciwym porzadku, to znaczy ciato ma by¢ podporzgdkowane
duszy, a ta — Bogu.45
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Na czym zatem ma polegac¢ powr6t do harmonii? Przede wszystkim na zwrdceniu sie catym
sobg gorliwie ku Bogu, a odwrdceniu sie catkowitym od rzeczy cielesnych. Pomocg w tym majg
by¢ cnoty kardynalne, ktére pows$ciggajg namietnosci i ucza, jak wtadciwie korzystac z rzeczy
przemijajacych.

Jednak w tym zyciu, nawet praktykujgc zycie cnotliwe i prawe, mozemy sie jedynie zbliza¢ do
stanu prawdziwej harmonii.46 W petni bedzie ona naszym udziatem dopiero w zyciu wiecznym,
po zmartwychwstaniu ciat.

Augustyn wchodzi teraz na teren refleksji cisle chrzescijanskiej, bowiem temat harmonii kieruje
ku obietnicy przysztiego zmartwychwstania: ,Zdrowie za$ wtedy bedzie w petni trwate i pewne,
kiedy ciato powrdci do stanu pierwotnej rownowagi, oczywisdcie we wtasciwym czasie i
porzadku.”47

Takze dusza wéwczas pozostanie nieskalana i niepodatna na cierpienie, poddana jedynie
Bogu.48 Jednak harmonia duszy i ciata osiggnieta po zmartwychwstaniu ciat nie ogranicza sie
tylko do trwatego zdrowia i szczescia, jest ona przede wszystkim zrealizowaniem catego
potencjatu natury ludzkiej, catej jej doskonatosci, niemozliwym do urzeczywistnienia obecnie
wskutek grzechu pierworodnego. To odnowienie harmonii bedzie swego rodzaju odnowieniem
ontycznym:

~otad wynika, ze po Smierci cielesnej, ktora jest nastepstwem grzechu pierworodnego, ciato we
wiasciwym czasie i we wtasciwym porzadku powrdci do dawnej statosci, ktérg bedzie posiadato
nie samo z siebie, lecz dzieki duszy, ktora znajduje stato$¢ w Bogu. (...) W ten sposob takze
ciato bedzie zyto przez samego Syna Bozego, bo wszystko przez Niego. Dar zas Jego
udzielony duszy, to jest Duch Swiety, nie tylko uzdrowi, uspokoi i uéwieci dusze, ktdrej jest
dany, lecz takze ozywi ciato i stanie sie ono wedtug swej istoty najczystsze.”49

O tym ostatecznym celu ludzkiej natury, jakim jest odzyskanie catkowitej harmonii i
niecierpietliwo$ci zarbwno duchowej, jak i fizycznej Swiadczy sam Zmartwychwstaty
Chrystus.50

O ile zatem temat harmonii duszy i ciata nalezy do problematyki filozoficznej, to zagadnienie
odzyskiwania jej sktonito Sw. Augustyna do wyjscia poza jej granice i skierowania refleksji ku
rozwazaniom Scisle teologicznym. Niemozliwe jest bowiem odzyskanie tej harmonii przez
cztowieka wytgcznie o wtasnych sitach. Harmonie duszy i ciata, a wiec petnie swej natury
osiggna¢ moze cztowiek tylko dzieki Bogu i w Bogu. Ciato stuzy¢ bedzie cztowiekowi w petnej
harmonii z dusza, gdy ten stuzy¢ bedzie Bogu.

Zagadnie nie-harmonii duszy i ciata osiggneto wiec w tym miejscu punkt kulminacyjny, ktérym
jest przeniesienie go na grunt eschatologii. Musica humana ukazuje tu najwyrazniej swoj
wymiar teologiczny.

W tym kontek$cie ethos muzyczny, ktory w ujeciu Sw. Augustyna polega na zwrdceniu duszy
ludzkiej ku Bogu, a przez to uczynieniu muzyki pomocag w zbawieniu, wyjasnia dlaczego
cztowiek, o tak ,muzycznej” naturze, wtasnie muzyke uczynit naturalng oprawg kultu Bozego i
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liturgii.

1 W swym stawnym, kompilacyjnym dziele De institutione musica opierat sie on m. in. na
dzietach pitagorejczyka Nikomacha z Gerazy. Por. T. Sinko,

Literatura grecka

, L, cz. |, Krakdw 1951, s. 162.

2 Boecjusz, De institutione musica, 1,2 (PL 63,1172).

3 Por. W. Jaeger, Paideia, ttum. M. Plezia i H. Bednarek, Warszwa 2001, s. 767-960.

4 Ethos po grecku znaczy zwyczaj, obyczaj, ale takze charakter, etyka za$ — og6t zasad
moralnych i obyczajow przyjetych przez dang spotecznos¢, oraz nauka o tychze zasadach.
Teoria ethosu jest to nauka o wptywie muzyki o danym charakterze (ethosie) na ludzki
charakter.

5 Por. G. Reale, dz. cyt., t. I, s. 125.

6 Por. J. Gajda, dz. cyt., s. 104.

7 Sw. Augustyn wielokrotnie nawigzuje do tego watku, por. np. Enarratio in Ps. 150, 8 (PL
37,1964-1965); ttum. polskie t. 42, s. 404, gdzie trzy rodzaje dzwigkow: wydawane przez gtos
ludzki, instrument dety oraz instrument strunowy symbolizujg umyst, ducha i ciato ludzkie.

8 Fedon, 85E- 86D, ttum. polskie, s. 61-62.

9 Por. tamze 92A-B, ttum. polskie, s. 69.

10 Por. tamze 93E, ttum. polskie, s. 71.

11 Por. tamze 94E, ttum. polskie, s. 73.

12 Por. De animae quantitate 1,7,11-13,22; (PL 32,1042-1048); ttum. polskie, s. 349-360.

13 Por. Fedon 79A-80B, ttum. polskie, s. 52-55.

14 Panstwo, 411E-412A, ttum. polskie s. 179-180.

15 Tamze, 411A-C, ttum. polskie, s. 178.

16 Tamze, 411C-E, ttum. polskie, s. 179.

17 Tamze, 591C-592B, tlum. polskie, s. 501.

18 Teoretycy péznoantyczni méwili 0 swego rodzaju korespondencji i zalezno$ci pomiedzy
duszg i muzyka, gdyz dusza jest ruchem i dzwigk jest ruchem. Por. E. Fubini, Historia estetyki
muzycznej , thum.
Z. Skowron, Musica lagellonica 1997, s. 31.

19 Por. tamze, s. 36-39.

20 Por.: De immortalitate animae, 13, 20 (PL 32,1031) ); ttum. polskie, s. 329.

21 Por. De vera religione, 11,21 (PL 34,131); ttum. polskie, s. 748-749.

22 Na temat przekonania o powszechnos$ci pragnienia szczescia pisze np. w De libero arbitrio
1, 14, 30 (PL 32,1237), ttum. polskie, s. 520-521; 2, 9, 26 (PL 32,1254-1255), ttum. polskie s
552-553;

De civitate Dei

19, 1, 3 (PL 41,623-624), ttum. polskie, s. 756-757.

23 Por. Platon, Panstwo, 591C, ttum. polskie, s. 501.

24 Contra Academicos, 1,2,5 (PL 32,908-909); ttum. polskie, s. 62. Podobnie pisze Augustyn w
O wolnej woli
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: ,Cztowiek osigga petnie harmonii wtedy, kiedy na wszelkimi innymi elementami jego natury
panuje i przewodzi ten pierwiastek, ktéry wynosi go ponad zwierzeta — obojetnie, czy nazwiemy
go mysla, czy duchem” —

De libero arbitrio

, 1,8,18 (PL 32,1231); ttum. polskie, s. 509.

25 Por. Retractationes 1, 1, 2 (PL 32,586), ttum. polskie s. 185-186. Dusza powinna zajmowac
odpowiednie miejsce w hierarchii bytow: ponizej Boga, a powyzej ciata, nad ktérym ma
panowag, por. E. Gilson, az. cyt, s. 2.

26 De vita beata, 1,2,8 (PL 32,964); ttum. polskie, s. 23

27 Por. dz. cyt., 1,2,10 (PL 32, 964); tum. polskie, s. 25. Opinie te wyraza matka Augustyna,
$w. Monika. Syn skwapliwie popiera jej zdanie.

28 dz. cyt., 1,2,11 (PL 32, 965); ttum. polskie, s. 26.

29 Tamze. Posiadanie Boga jest juz wtasciwo$cig przystugujacag mistycznym stanom duszy,
prawdziwie szczesliwy jest ten, kto jest zjednoczony z Bogiem, a wiec posiada Go. Por.

De animae quantitate

, 4,33, 76 (PL 32,1076-1077), ttum. polskie s. 413-414. Inng kwestig jest to, czy to petne
posiadanie Boga jest mozliwe juz tu na ziemi.

30 Dz. cyt., 1,3,18 (PL 32, 969); ttum. polskie, s. 33.

31 Zob. 1,5,13-3,20,43 (PL 32,913-958), ttum. polskie, s. 71-150.

32 Por.: De vita beata, 3,4,25 (PL 32,964); ttum. polskie, s. 39.

33 Por. Retractationes 1,2,2 (PL 32,588), ttum. polskie s. 188; por. tez 1, 1, 2 (PL 32,585-586),
ttum. polskie, s. 185-186.

34 Por.: De natura boni, 1,3 (PL 42,553); ttum. polskie, s. 830-831.

35 Por.: De natura boni, 1,4 (PL 42,553); ttum. polskie, s. 831.

36 “Malus ergo modus, vel mala species, vel malus ordo, aut ideo dicuntur, quia minora sunt
quam esse debuerunt, aut quia non his rebus accommodantur quibus accommodanda sunt; ut
ideo dicantur mala, quia sunt aliena et incongrua” — De natura boni, 1,23 (PL 42,558); ttum.
polskie, s. 840.

37 Grzech nie pochodzi od Boga, jego zrodtem jest wolna wola cztowieka. Problematyka ta
Augustyn zajmuje sie obszernie w dialogu O wolnej woli.

38 “Neque enim ex ipso sunt peccata, quae naturam non servant, sed vitiant”— De natura boni,
1,28 (PL 42,560); thum. polskie, s. 844. Jak widzimy, przektad polski jest tu do$¢ swobodny, ale
jednak w zasadzie poprawny.

39 Por.: dz. cyt., 3,4,34 (PL 32,975-976); ttum. polskie, s. 48

40 Por. tamze, 3,4, 35 (PL 32,976), ttum polskie, s. 48-49.

41 Tamze.

42 — De libero arbitrio, 1,16,35 (PL 32,1240); ttum. polskie, s. 525.

43 Por. De musica, 6, 5, 13 (PL 32,1170); ttum. polskie, s. 681.

44 Por. np. Paristwo, 591C, ttum polskie s. 501.

45 Por. De vera religione, 11,21 (PL 34,131); ttum. polskie, s. 748-749.

46 To przeczucie przez filozofie antyczng stanu doskonato$ci ludzkiej natury, jej petnej
harmonii, jest w pewnym stopniu wyrazem tesknoty za utraconym stanem rajskim, a takze
wyczekiwanym dopetnieniem ludzkiej natury po zmartwychwstaniu ciat. O ile w dialogach
filozoficznych $w. Augustyn niewiele miejsca poswieca pierwotnej harmonii sprzed grzechu
pierworodnego, to zajmuje go natomiast chwalebne odzyskanie jej przez cztowieka — w Bogu.
47 De musica, 6, 5, 13-14 (PL 32,1170); ttum. polskie, s. 681.
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48 Por.: De musica, 6, 16, 55 (PL 32,1191); ttum. polskie, s. 718.
49 De vera religione, 12,25 (PL 34,132-133); ttum. polskie, s. 751.
50 Por. De vera religione, 16,32 (PL 34,135); ttum. polskie, s. 756.
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